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DORFATMOSPHAREN
Hattiund keri der Badaga in Stdindien

Frank Heidemann

ABSTRACT. According to Hermann Schmitz and Gernot Bohme, both representatives of the
New Phenomenology in Germany, atmospheres are omnipresent and powerful entities. An at-
mosphere appears as a half-thing (or semi-object), transmits emotions, and is perceived by the
felt body (the Lezb, according to Schmitz). It is co-created by actors and environments (or ob-
jects) and exists in-between both (Bohme). This approach is used to investigate the emotional
conjunction between the Badaga, South Indian peasants, and their villages. I use three central
terms of Schmitz’s: ‘Bewegungssuggestion’ anticipates a movement and its potential meaning; for
example, it adds meaning to a gesture. ‘Synisthethische Charaktere’ are inter-modular qualities
of sensation; the quality of ‘dark’ or ‘bright’ refers to more than light rays, also appearing in other
contexts. ‘Einleibung’ describes a kind of embodiment connecting persons with each other and
with objects. Based on participant observation, interviews and visual representations, I shall ar-
gue that these concepts are a fruitful basis with which to discuss other ontologies of atmosphere.
In Badaga villages persons and environments are inter-connected by specific forms of intimacy.
The sound of the word ‘hatti’ (hamlet) evokes familiarity, dress-codes create contexts of social
proximity, and architectural forms, especially &eri (common verandas), refer to every-day co-
operation and ritual fraternization.

Each space and place is an invitation to and a suggestion of distinct
acts and activities
(Pallasmaa 2014:19).

Wieder hore ich Klagen der Hindler in Kotagiri, dafl es kaum noch
Parkplitze gebe, weil Rentner aus den indischen Metropolen nun in
die umliegenden Dérfer zuriickkehren. In der Tat hat sich das Stadt-
bild durch die vielen neuen Kleinwagen veridndert, mit denen Badaga
morgens ins Stidtchen kommen, um hier den Tag zu verbringen. Mir
kommen Gespriche iiber Riickkehrpline in den Sinn, die ich in den
letzten Jahren mit Badaga in Indien, Deutschland, England und in den
USA gefiihrt hatte. Sie hatten stets die besondere Atmosphire in ihren
Dérfern beschworen, doch was diese ausmacht, blieb stets unbestimmt.
Die Motivation 1aft sich im Gesprich kaum ergriinden

(Auszug aus meinen Feldnotizen vom Februar 2015).

Man hat den Eindruck, dafl mit Atmosphire etwas Unbestimmites,
schwer Sagbares bezeichnet werden soll
(Bohme 2013:21).
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EINLEITUNG: DIE BESONDERE ATMOSPHARE DES DORFES

Die Soziologie Indiens hat sich nur wenig fiir das Dorf an sich interessiert. Lange Zeit
verstand man das Dorf als eine Art Keimzelle, in der alle wesentlichen Bestandteile von
Gesellschaft sichtbar werden. Der oft zitierte Satz aus dem Jahr 1810 von Charles Met-
calfe, der mit den Worten beginnt , The Indian village communities are little republics*
(vgl. Dirks 2001:28), hat nicht nur das koloniale Steuerwesen, sondern auch die soge-
nannten Dorfstudien beeinfluflt. In diesen kleinsten und nach Metcalfe als autonom
verstandenen Einheiten fand sich der konkrete Ausdruck des Kastensystems und der
Arbeitsteilung, und in ihrer raumlichen Anordnung driickten sich Konzepte von Hierar-
chie und Reinheit aus. Auch die Beitrige in dem Sammelband ,Village India“ (Marriott
1955b) fragen, ,what relevance do those studies have for understanding problems which
concern all of India“ (Marriott 1955a:xvii). Zur gleichen Zeit kritisierten jedoch David
Pocock und Louis Dumont die Annahme, daff Dorfer homogene Einheiten bilden, da
sich Solidaritdt und Kooperation zwischen Agnaten und Affinalen und somit zwischen
den Dorfern bildet. Spater wurde ,,das Dorf“ als eine koloniale Erfindung deklariert,!
das seine soziologische Realitit erst durch das britische Steuersystem erhielt. Dennoch
wuchsen Dérfer zu Orten, in denen einerseits Ordnungssysteme und Lebensgefiihl in
Raumbeziigen Ausdruck finden, und andererseits Alltagsverrichtungen und Architek-
tur auf die Bewohner zuriickwirken. Orte sind bestimmt durch ihre physische Form,
Rdume durch die Beziige, die in Handlungen entstehen. Im Sinn von Martina Low
(2001) schaffen Dorfer somit (An)Ordnungen, weil sie einerseits Ordnungssysteme be-
inhalten, andererseits Anordnungen implizieren und Handlungen strukturieren.

Der Philosoph Gernot Bohme bezeichnet Atmosphire als die ,Beziechung von
Umgebungsqualititen und menschlichem Befinden [...] Dieses U n d, dieses zwischen
beidem, dasjenige, wodurch Umgebungsqualititen und Befinden aufeinander bezogen
sind, das sind die Atmospharen® (2013:21, 22-23; Hervorhebung im Original). Als Ar-
chitekt und Stadteplaner beschreibt Juhani Pallasmaa Atmosphire als Produkt einer
Interaktion von Handelnden und seiner Umwelt:

Atmosphere is the overarching perceptual, sensory, and emotive impression of space, set-
ting, or social situation. [...] It provides unifiying coherence and character for a room,
space, place, and landscape, or social encounter. It is ,the common denominator’, ,the co-
louring’, or ,the feel‘ of the experiental situation. Atmosphere is a mental ,thing’, an expe-
rimental property or characteristic that is suspended between the object and the subject
(Pallasmaa 2014:20-21).

Entscheidend fiir das Atmosphirenkonzept ist hier die Dialektik von gestimmten
Akteur(en) und gestalteter Umwelt als conditio sine gua non. Sie besagt, dall Atmosphi-
re nur dann und dort entsteht, wo sie wahrgenommen wird, und im Prozef§ der Wahr-

! Dirks (2001), Inden (1986), Fuller und Spencer (1990)
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nehmung der Akteure zugleich Koproduzent und Teil dieser Atmosphire ist. In diesem
Sinn tragen zur Atmosphire in einem Dorf nicht nur Klima, Lage, Grofle, Architektur
und Infrastruktur, sondern auch das menschliche Tun bei.

Das ethnographische Material fiir diesen Beitrag stammt aus meinen Feldfor-
schungen in der siidindischen Nilgiri-Region, einem Hochplateau im Lianderdreieck
von Tamil Nadu, Kerala und Karnataka.? Auf diesem Plateau stellen die (im Jahr 2001)
etwa 150.000 Badaga (vgl. Hockings 2012:829) die demographisch grofte Gruppe. Sie
sind als Bauern in der siidindischen Parteienlandschaft, als Unternehmer und als Aka-
demiker gut vernetzt und kénnen im Anschlufl an M.N. Srinivas (1994) als domzinant
caste bezeichnet werden. Thr Lebensraum auf dem Nilgiri-Plateau ist durch naturraum-
liche Grenzen eingeschrinkt, doch die Wohnflichen der Dorfer konnten sich durch
Einbeziehung von landwirtschaftlichen Flichen erweitern.

Im Mittelpunkt dieses Beitrages steht der Dorfalltag der Badaga; die Atmosphire
an Festtagen wird im Folgenden nachrangig behandelt. Die siidostlichen Dorfer um
Jackanarai und Aravenu, unweit von Kotagiri, bilden die Untersuchungsregion. Hier
blickt die Teeproduktion seit der Unabhingigkeit Indiens 1947 auf eine beispiellose
Erfolgsgeschichte zuriick. Doch der gewachsene Wohlstand ist nicht gleich verteilt,
und nicht alle Badaga teilen die positive Haltung zum eigenen Dorf, die im Folgenden
aufscheint. Familien mit gesundheitlichen Problemen beklagen die mangelnde medi-
zinische Versorgung, und verarmte Landbesitzer zweifeln an der Solidaritdt im Dorf.
Ungeachtet dieser Probleme bilden fiir die Mehrheit der Badaga ihre Dorfer einen iden-
titatsstiftenden und emotionalen Bezugspunkt, ihren bevorzugten Lebensraum oder
potentiellen Riickzugsort (Heidemann 2006).

Die besondere Atmosphire im Dorf habe ich in einer Vielzahl von Gesprichen in
impliziter Form oft als zeitlose und absolute Grofle erfahren, ohne daf sie jedoch niher
bestimmt werden konnte. Wie Bohme (2013:21), so bezeichnen auch Badaga Atmospha-
re als etwas ,Unbestimmtes, schwer Sagbares“. Im Badagu, der Sprache der Badaga,
gibt es kein Wort fiir Atmosphire, stattdessen wird das tamilische Lehnwort ,,cuuLni-
lai“ verwendet, das fiir ,Luft®, ,Hiille“, ,Umgebung®, ,, Ausbreitung®, ,Situation® steht,
und als eine Qualitit verstanden wird, die auf Menschen wirkt. Eine Anniherung an
die Atmosphire in den Badagadorfern sollte jedoch nicht dazu verleiten, den Badaga
eine allgemeine Ontologie der Atmosphare zuzuschreiben. Die Atmosphire im Umfeld
eines Tempels konstituiert sich aus Sicht der Badaga durch die Prisenz von Gottheiten
und hingt von astrologischen Kalendern ab, wahrend das Dorf starker durch mensch-
liche Akteure und die allgemeine polit-okonomische Entwicklung bestimmt ist. Die
Badaga-Konzeption der Einwirkung eines gestimmten Raumes auf einen menschlichen

2 Nach einem einjihrigen Aufenthalt in der Kotagiri-Region 1988 bis 1989 habe ich die Feldforschungs-

region nahezu jahrlich besuchen kénnen. Mein Interesse an sozialer Asthetik und Atmosphire wurde
erst nach den Jahren der intensiven Feldforschung 1988 bis 1996 geweckt (Heidemann 2017). Ich
danke der Deutschen Forschungsgemeinschaft, dem Deutschen Akademischen Austauschdienst und
der Volkswagenstiftung fiir finanzielle Unterstiitzungen.
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Korper ist zudem von pan-indischen Konzepten wie rituelle Reinheit oder darshan ge-
pragt. Die rituelle Reinheit eines Ortes ist durch spezifische (gliickverheillende) Zeiten,
rituelle Performanz und potentielle ,Verunreinigung®, etwa einem Todesfall, und vie-
len anderen Einwirkungen bestimmt. Dharshan, der Blick oder Blickkontakt zwischen
Personen und insbesondere zwischen einer Gottheit und Glaubigen, wird als kraftvolle
Einwirkung verstanden. Die dsthetische Wahrnehmung des eigenen Dorfes speist sich
zudem aus kollektiven Erfahrungen wie beispielsweise der ganzheitlichen Teilnahme
an Tempelfesten oder Beerdigungen.

Ich mochte im Folgenden zeigen, dall ungeachtet der individuellen Wahrneh-
mung von Dorfatmosphiren ein tberindividuelles Verstandnis der Qualititen des
Dorfraumes besteht. Im Diskurs tiber den eigenen Lebensraum bildet das Dorf als
,Gefiihlsraum“ (Hasse 2012, Gugutzer 2013) eine signifikante Grofle. Dabei verstehe
ich — meinen Gewihrsleuten folgend — das Dorf als eine tiber seine physikalische Form
hinausgehende Manifestation von Erfahrungen, Erinnerungen und Werten, die sich in
und mit seinem Raumgebilde aktualisieren.

ATMOSPHARE NACH HERMANN SCHMITZ

Die grundlegenden Arbeiten zu Atmosphire stammen von Hermann Schmitz, der in
seinem umfangreichen Werk eine brauchbare Terminologie erarbeitet hat. Seine Mo-
delle sind jedoch nicht fiir einen interkulturellen Vergleich konzipiert und miissen da-
her im Folgenden modifiziert werden. Zentral ist die Wahrnehmung von Atmosphire
durch den Leib, den Schmitz kategorisch vom Korper unterscheidet:

Als Leib eines Menschen bezeichne ich den Inbegriff dessen, was er zu sich selbst zugeho-
rig, in der Gegend [...] spiiren kann, ohne sich auf die fiinf Sinne [...] und des aus ihren
Erfahrungen gewonnenen Korperschemas [...] zu bedienen. [...] Am eigenen Leib kann
man keine Flichen spiiren. Nur am Korper kann man sie ertasten (Schmitz 2016:31-32).

Leib und Atmosphire bilden demnach randlose, metrisch nicht mefRbare, also flichen-
lose Rdume, die sich — etwa wie der Schall — nicht in klaren Grenzen erfahren lassen.
Sie sind zudem intensive Grofen, wie etwa Temperatur, die man nicht wie extensive
Grollen, etwa Strecken oder Flachen, teilen und wieder zusammenfiigen kann (Schmitz
2016:78). Zum Leib zihlen Regungen wie Angst, Jucken, Wollust oder Miidigkeit und
gesptirte Bewegungen wie Atmen, Schlucken, Gehen oder Tanzen.

Schmitz lokalisiert Gefiihle auBerhalb des Korpers im Raum und widerspricht
dem, was er die , Introspektion” von Gefiihlen nennt — eine seit der griechischen Antike
angelegte Verlagerung des raumlichen Gefiihls in den menschlichen Korper. Gefiihle
existieren nach Schmitz im Raum und sind sozial. Sie kénnen Anwesende leiblich er-
greifen. Leib und Atmosphire sind unter Federfiihrung letzterer aufeinander bezogen;
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sie sind rdaumlich, aber flachenlos, somit zwar existent, aber unbestimmt, nicht-sichtbar,
aber wirkmichtig. Da sie nicht wie Dinge in einer dauerhaften, materiellen Form exi-
stieren und da zudem in ihnen Ursache und Wirkung zusammenfallen, nennt Schmitz
sie Halbdinge (2016:39, 75). Die Atmosphire eines Dorfes hat keine administrativ ver-
messenen oder mythologisch erklirten sichtbaren Grenzen, sondern ist erfahrbar als
ein flichenloses Halbding.

Ein fundamentales Methodenproblem wird jedoch von Schmitz, dessen Schiiler
Bohme und von Pallasmaa sowie deren Schulen vollig iibergangen: Sie verweisen zwar
auf die Dialektik von Atmosphire und Leib, widmen sich jedoch weder ihrer Kausa-
litdt noch der Mechanik ihrer Wirkung. Ein alltdgliches Beispiel aus einem dorflichen
Alltag kann dies illustrieren: Ein freundlicher Gruf} eines Nachbarn, der Freude er-
zeugt, wirkt nach Schmitz als flichenloses Halbding auf den Gegriifiten ein. Ursache
und Wirkung fallen zusammen. Weder seine Form noch seine Wirkung entstehen je-
doch aufgrund einer spezifischen Atmosphire. Ebenso kann eine emotional positive
Reaktion nicht singuldr auf den Akt des Griillens zuriickgefiihrt werden. Der Grul}
und seine Erwiderung sind als performative Akte Teil dessen, was sie hervorgebracht
haben. Er wird multisensorisch erfahren, denn Wortklang, Gestik und Mimik fiigen
sich zu einer Totalitit. Entscheidend ist hier, dafl durch die Gemengelage von Ort, Zeit,
Wetter, sozialer und physischer Distanz der Sprecher und der sensorisch erfahrbaren
Sinnesreize wihrend der Interaktion ein einziger Gemiitszustand hervorgerufen wird.
Der Gruf stimmt heiter oder drgerlich oder wirkt indifferent. Eine Beschreibung der
Dialektik von Wahrnehmungssubjekt und Wahrnehmungsobjekt kann zwar auf der
Ergebnisseite zu recht klaren Ergebnissen kommen und auch auf Erfahrungswerte von
Akteuren zurlickgreifen, doch bleibt hinsichtlich ihrer inneren Statik und Architektur
unbestimmt, welche sensorischen Reize mit welchen Wirkungen von den Akteuren zu
einer konkreten Gestimmtheit fithren.

Um den Schmitzschen Theorieentwurf zu Atmosphire weiterzufiihren, sollen
drei Begriffe aus seinem Werk vorgestellt werden:

(1) Schmitz definiert Bewegungssuggestion als ,Vorzeichen einer Bewegung an ruhenden
oder bewegten Gestalten, immer tiber das Ausmal} der eventuell ausgefiihrten Bewegung
hinaus; sie verleihen den Gebirden ihren Gebirdensinn® (2016:67). In seinem Bemiihen,
die Welt zu entzaubern, oder, in seinen eigenen Worten, mit der Aufgabe der Neuen Phi-
nomenologie, ,das Denken fiir unwillkiirliche Lebenserfahrung begriffsfihig zu machen®
(2016:30), hat Schmitz hier zwar einen Begriff eingefiihrt, um ein Band zwischen Zeichen
und Bedeutung zu benennen, doch bleibt unklar, ob die Bewegungssuggestion im Subjekt
oder im Objekt oder in beiden verankert ist.

(2) Als synisthetische Charaktere versteht Schmitz ,intermodale Eigenschaften von
Sinnesqualititen, die oft, aber nicht immer deren Namen tragen [...] wie hell, dunkel, hart,
weich, spitz, scharf, stumpf, dicht, locker* (2016:67). Die auflerliche Erscheinung eines
Dorfes wird mit Adjektiven ausgedriickt, die zugleich auf unsichtbare Qualititen verwei-
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sen. Ein grofes Dorf hat politisches Gewicht, ein sauberes, reines Dorf gilt zugleich als
rituell rein, diszipliniert, solidarisch und gottgefillig.

(3) Einleibung ,verbindet nicht nur Leiber, sondern ebenso Leiber mit leiblosen Gestalten,
sofern diese durch die Bewegungssuggestion und/oder synisthetische Charaktere leibver-
wandt sind“ (2016:97). Dabei unterscheidet er die antagonistische Einleibung, die eher
dialogisch geprigt ist wie der Gruf eines Nachbarn, von der solidarischen Einleibung, wie
sie bei Fullballfans desselben Vereins in einem Stadion herrscht.

In seinem Kapitel ,,Atmosphire einer Stadt“ (2016:92-108) verbindet Schmitz diese
drei Begriffe: Bewegungssuggestion eine als auf den Akteur emotional und normativ
wirkende Grofe, synisthetische Charaktere als intermodale Eigenschaften von Hand-
lungen und Dingen, und Einleibung, die dem eher gelaufigen Begriff des enzbodiment
nahe kommt. Menschen erfahren also das in einer Stadt vorherrschende (und von ihnen
zugleich mitgestaltete) Gefiihl nicht nur durch Sinneseindriicke, sondern auch durch
das, was sie suggerieren, Synisthesien eingeschlossen, und durch ihre gemeinsame teil-
nehmende Anwesenheit.’

Im Folgenden mochte ich zeigen, dall diese These zur Stadt in nur wenig ab-
gednderter Form auch auf die Dorfer der Badaga zutrifft: Die Atmosphire in diesen
Dorfern schafft einen bedeutungsvollen und emotional gestimmten Raum. Sie beruht
auf der Dialektik von dullerer, durch Naturraum und Architektur geprigter Form, den
mit ihr assoziierten Bedeutungen sowie den zugehdrigen normativen Suggestionen auf
der einen und den Bewohnern mit ihrem raumschaffenden Handeln auf der anderen
Seite. Die Dorfatmosphire beinhaltet Raumkonzepte und andere gesellschaftliche Nor-
men und ist somit Teil der als Totalitat empfundenen gesellschaftlichen Pluralitit. Eine
Dorfatmosphire soll hier als eine abstrahierte und erinnerte, als eine generalisierte At-
mosphire verstanden werden, als ein Tenor, der den erinnerten Momenten innewohnt.
Das Zusammenwirken von Orten, Ereignissen und Akteuren erfolgt zwar im Moment,
doch basiert es auf Erfahrung, Wissen und Verkorperung: mikroskopisch bei einem
Grul} im Dorf und spektakulir, visuell und akustisch hochst eindrucksvoll, in einem
Fuflballstadion nach einem Tor. So unvollstindig eine Soziologie des Fuballs ohne die
Einbeziehung der Stimmung im Stadion wire, so unvollendet ist eine Beschreibung der
indischen Gesellschaft ohne die Atmosphire des Dorfes.

Im etwas sperrigen Original heif3t es: , Die Stimmung einer Stadt beruht auf Bewegungssuggestionen
und synisthetischen Charakteren, die als leibnahe Briickenqualititen bei den Anwesenden solidari-
sche Einleibungen bewirken, auf der sich Gefiihle als Atmosphiren mit bedeutsamen zustindigen
Situationen niederlassen und den Anwesenden mitteilen (Schmitz 2016:94, im Original kursiv).
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MENSCH UND RAUM: DREI TAMILISCHE DORFMONOGRAPHIEN

In ,Caste, class and power” (1971), einem Klassiker unter den tamilischen Dorfmono-
graphien, beschreibt André Béteille die Spiegelung von sozialer Hierarchie und raum-
licher Ordnung, oder (An)Ordnung (Low 2001). Brahmanen leben in der agrabaram,
der zum Tempeleingang fihrenden Stralle, und Harijan auflerhalb des Dorfes in sepa-
raten Siedlungen. An beiden Orten hat das Bevolkerungswachstum zu einer raumlich
dichten Bebauung gefiihrt (Béteille 1971:25-32). Die raumliche Nahe der Hauser der
Brahmanen, so Betéille, war somit nicht nur Ausdruck der sozialen Nihe, sondern sie
bewirkte diese: ,This gives them [the Brahmans] a feeling of security [...] [and] also
enables them to bring up their childern in ,the right sort of atmosphere (1971:28).
Die agraharam der Brahmanen und die Siedlung der Harijan, so schluB8folgert Béteille,
bilden jeweils —im Gegensatz zum Dorf — eine Einheit (1971:39). Die rdaumliche
Anordnung beider Orte weist eine synisthetisch wahrnehmbare Ahnlichkeit zu der
sozialen Hierarchie auf, die auf dem Nilgiri-Plateau in der rdumlichen Verteilung der
monoethnischen Dérfern der Toda, Kota und Kurumba zu erkennen ist.* Nach Jiirgen
Hasse bilden Syniasthesien vor allem im Bereich der Architektur und Raumwahrneh-
mung ,komplexe ,Ahnlichkeitsgleichungen’ (2013:39). Sie schaffen Verkniipfungen,
die Individuen , mitweltlich situieren und ,im weitesten Sinn [...] eine Grundform der
Weltwahrnehmung* (2013:40) sind.

Eine der wenigen Ethnographien zum siidlichen Indien, die die sinnliche Wahr-
nehmung des Dorfes als Ausgangs- und Referenzpunkt wihlt, ist ,Fluid signs“ (1984)
von Valentine Daniel, der als Muttersprachler (aus Sri Lanka) in einem tamilischen
Dorf einen Zugang zu terminologischen Nuancen hat, der vielen Fremdsprachlern
verwehrt bleibt. Seine Beschreibung beginnt an dem Tag, als sich ein kosmopolitisch
auftretender Geschiftsmann aus Malaysia in seinem Mercedes Benz in das Dorf sei-
ner Vorfahren fahren lief}, in dem Daniel forschte. Der Geschiaftsmann brachte seinen
Sohn fiir einen sechsmonatigen Aufenthalt zu einem entfernten Verwandten. Er selbst
habe bei einem entsprechenden Aufenthalt gelernt, wer er sei, und nun solle sein Sohn
ebenso erfahren, wer er ist. Auf die Nachfrage, wie dies denn genau geschehen werde,
antwortete der Geschiftsmann: ,by bathing in the village well, drinking its water, and
eating the rice that grows in the fields of Kalappur®. Und er fiigte hinzu: ,to know who I
am, I had to get to know the soil of this village (uur) which is, after all, a part of me*.” Die

Die Badagadorfer bilden vom Prinzip her patrilineare Einheiten und sind somit exogam. Toda und
Kurumba siedeln in sehr kleinen Familienverbianden. Kota leben in sieben Doérfern, in denen drei
exogame Gruppen jeweils eine ,,Strafle“ bilden (Mandelbaum 1955:226). Zudem reflektieren die Ho-
henlagen der Siedlungsrdaume holzschnittartig die soziale Hierarchie, bei der die vegetarischen Toda
an der Spitze und die Kurumba als Jiager und Sammler am unteren Rand stehen.

Daniel (1984: 62). Emigrierte Badaga, die ihre Kinder im Vorschulalter zu Verwandten in ihre Dérfer
schicken, sagen, daf eine enge familiire Bindung zur erweiterten Familie und der korrekte Sprach-
erwerb des Badagu fiir die Personlichkeitsentwicklung zentral seien.
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Dialektik von Bewohnern und Raum kann, so Daniel tiber die Sicht seiner Informan-
ten, sowohl die Qualitat der Erde als auch den Intellekt (puz#7) von Dorf und Dorflern
transformieren (1984:90-95). Das Dorf ist zugleich Objekt und auch Akteur. ,Uur“ ver-
weist auf das gelebte Dorf in seiner umfassenden Existenz (1984:77-79). Ebenso wie der
Begriff ,vide“ gleichermaflen fiir Haus als Ziegelkonstruktion und fiir eine Familie und
ihre Genealogie steht, vereint ,uur das materielle Dorf und seine Bewohner mitsamt
ihren Handlungen und den dort verehrten Gottheiten.

Daniel Miinster beschreibt das postkoloniale Dorf als einen Diskurs, indem er
konkurrierende Dorfmodelle herausarbeitet. Koloniale und staatliche Formationen wie
das fiir Steuererhebungen geschaffene revenue village oder das panchayat village, zu dem
verschiedene Dorfgruppen zusammengeschlossen werden, haben wenig soziale Rele-
vanz (vgl. Miinster 2007:53-90). Wichtiger sind Orientierungen in der Parteipolitik, die
eng mit Meinungsfithrerschaft verbunden sind und stirker als Steuerdorf und Pancha-
yat-Dorf in der Offentlichkeit sichtbar werden. Diese Orientierungen stehen wieder-
um im Wettstreit mit zwei anderen Dorfkonzepten: (1) der Vorstellung eines von der
gleichnamigen Bauernkaste geprigten Vellaladorfes, das auf Trennung und Separation
ausgerichtet ist und (2), dem nach dem ckonomisch-rituellen jajrzani-Komplex benann-
ten und auf Integration bedachten jajimani-Dorf, das sich aufgrund einer komplemen-
taren (und Hierarchie implizierenden) Arbeitsteilung als Einheit betrachtet. Das Dorf
erscheint hier als eine Pluralitit von Stimmen und Deutungen, die jeweils aufeinander
Bezug nehmen und dabei Aufeneinfliisse sortieren und filtern (Minster 2007). Eine
solche Vielfalt soll in der folgenden Diskussion von Badagadorfern keinesfalls geleug-
net werden, doch liegt mein Fokus auf dem, was Schmitz als solidarische Einleibung
beschrieben hat. Ungeachtet der Vielstimmigkeit gibt es ein geteiltes Dorfgefiihl, das
Sicherheit und Vertrautheit beinhaltet und durch geteilte Erfahrung zu einer Form von
Solidaritat beitrigt, die Konkurrenz und Konflikt zwar nicht vermeidet, jedoch model-
liert und moderiert.

UUR UND HATTI: RAUMORDNUNG UND WORTKLANG

Badaga verwenden den tamilischen Begriff ,,uur® fir ein Hauptdorf, das mythisch und
genealogisch den umliegenden Weilern (hatti) vorausgeht. Ein hatti kann aufgrund von
Zuzug durchaus grofer sein als ein zur, doch fehlt ihm die juristische und religiose
Autonomie. In der ersten Phase meiner Badagaforschung erfasste ich die genealogi-
schen und religiosen Beziehungen der 123 Dorfer (uur und hatti) im ostlichen Teil des
Plateaus, die Zugehorigkeit der hatti zu den uur sowie die politischen und juristischen
Zustandigkeiten der Dorfgemeinschaften, ohne jedoch auf die emotionalen Bindungen
der Bewohner an ihre Ansiedlungen niher einzugehen. Mein Interesse an den mythi-
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schen und administrativen Grenzen der Dorfer hat riickblickend wenig mit der Atmo-
sphire in den Dorfern zu tun, die ich zwar spiirte, doch nicht dokumentierte.

Die Grenzen eines zur sind mythologisch durch Konflikte oder Kompromisse zwi-
schen den Ahnen erklirt und festgelegt. An sie erinnern auch Rituale auf Bergriicken
oder an Bachlaufen. Die physischen Grenzen der hat#/ hingegen werden kaum themati-
siert. Im Gegenteil: Auf Jahresfesten verbinden Prozessionen haz#7 (im Plural) und wur
(im Singular). Die Linien, die von einer Prozession gezogen werden, existieren wihrend
des Festes als Handlung, danach als Erinnerung, gelegentlich auch als Verweis auf einer
Fotografie. Die mythischen Vorfahren und die raumstrukturierenden Handlungen sind
verkorperte Dimensionen der Dorfer. In Jackanarai, einem Hauptdorf mit insgesamt 17
Ortsteilen oder Weilern am Siidostrand der Nilgiri-Region, sind es die Dorfgriinderin
Elinge Hette und ihr Hireodeya genannter Ehemann (ein gottgewordener Dorfgriin-
der), die fiir die Identitdt des zur stehen. Fiir den mit dem Kataster Unvertrauten vollig
verwirrend ist die administrative Dorfgrenze von Jackanarai, da sie das physische Dorf
nicht einschlief3t, sondern ein benachbartes Areal mit dem Dorfnamen benennt (Hei-
demann 2006:303). Hingegen zahlt die Zensuserhebung das physische Dorf Jackanarai
zu Aravenu, einem nahegelegenen Basar, und die an den Berghiangen tiefer gelegenen
Ansiedlungen der Kurumba und Irula zu dem administrativen Dorf Jackanarai. Die
emotionale Bindung der Badaga verweist jedoch immer auf hatt/. Zusammenfassend
kann festgehalten werden, dal} ein uur zwar eine juristisch und politisch verbindliche
Grenze hat, innerhalb der sich die hat#/ befinden, daf8 jedoch die Semantik von hatt als
asthetisch-emotionale und flichenlose Grofle im Gegenzug auch zur einschlief3t.°

In der Sprache der Badaga bedeutet ,hatti“, wobei die Betonung auf dem ersten
Vokal liegt und das ,t“ retroflex gesprochen wird, also ,,Dorf“ oder ,Weiler“. Mit ,hat-
ti“ wird bei Badaga ein breites Spektrum an Bedeutungen, Assoziationen, Erinnerun-
gen und Projektionen hervorgerufen. Die atmosphirische Dimension ist auch deshalb
schwer zu fassen, weil sie oft eine subjektive Einfiarbung hat, die sich von kollektiven
Vorstellungen nur schwer abgrenzen ldft. Um es vorweg zu sagen: Badaga lieben ihre
Dorfer, und diejenigen, die es nicht tun, sehen sich wissentlich in Differenz zur Mehr-
heit oder zumindest zu einer normativen Erwartung. Wenn mir ein Badaga in Chennai
sagt, dafl er nicht zu den Jahresfesten in sein Dorf fahrt und daf} er dort nicht seinen
Ruhestand verbringen mochte, beschreibt er sich explizit als eine Ausnahme. Auch in
den Dorfern leben zahlreiche Personen, die ihr Dorf lieber heute als morgen verlassen
mochten, um in einer Metropole zu leben. Doch diese meist jungen Menschen wollen
— wie Bergsteiger auf einen Gipfel — in die Stadt, um spiter wieder zuriickzukehren, im

Dieser gegenseitige Einschluf ist keinesfalls spezifisch und kann auch am Beispiel von , Arbeits-
zimmer“ und ,Schreibtisch® illustriert werden. Raumlich umfasst das Zimmer den Tisch, doch die
Riickkehr an den Schreibtisch assoziiert Arbeit, Pflicht, Konzentration und eine emotionale Haltung,
die pars pro toto fiir das Arbeitszimmer steht und es einschlief8t. Der ,,Schreibtisch®, auf dem , Arbeit
liegt®, ist zwar raumerfiillend, aber im Sinn von Schmitz flichenlos, und er wird leiblich wahrgenom-
men.
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besten Fall mit einem Hochschulabschluf und Erspartem. Ich mochte nicht verschwei-
gen, dald es hier viele Ausnahmen gibt und ich mochte auch nicht behaupten, dal jeder,
der ankiindigt, sich in seinem Dorf zur Ruhe zu setzen, dies tatsichlich beabsichtigt
oder tun wird. Die iiberaus positive Beziehung zum hat#: ist jedoch offenkundig. Diese
Beobachtung machte ich allerdings zu einer Zeit, in der nahezu alle Badaga, die heute
im Berufsleben stehen, in ihren Dorfern grofy geworden sind, und somit iiber eigene
Erinnerungen, korperliche Erfahrungen und sinnliche Eindriicke verfiigen.

Es fillt auf, daf Badaga, wenn sie im Internet Englisch schreiben, den Begriff
yhatti“ meist nicht tibersetzen. Als ich die Verfasser darauf ansprach, erhielt ich zur
Antwort, da8 ,village“ zu beliebig sei und dafl mit ,hatti“ das spezifische oder pro-
totypische Badagadorf gemeint sei. ,Hatti“ stehe fiir die eigene Geschichte, die Vor-
fahren, die Gemeinschaft, fiir eine Lebensweise und fiir eine bestimmte Landschaft.
Eine Ubersetzung wiirde diese Assoziationen und die mit dem Begriff verbundenen
Emotionen nicht transportieren. Wenn im Gesprich mit Badaga in London oder New
York das Wort ,hatti“ fillt, etwa bei meiner Frage nach ihrem Ursprungsort, dann ver-
indern sich Mimik, Gestik und Intonation der Sprache. In New Jersey berichtete mir
ein Bekannter, daf} auf den Treffen der dort ansissigen Badaga die Riickkehr ins hazti
ein Dauerthema unter den Mznnern sei, jedoch weniger unter Frauen, die sich starker
an ihre in den USA sozialisierten Kinder gebunden fiihlten. Auf meine Nachfrage, was
es denn genau sei, was zur Riickkehr ins hat#7 motiviere, wurden hochst heterogene
Aspekte angefiihrt: ein in den USA empfundener Mangel, etwa an einem entschleu-
nigten Leben, an verwandtschaftlichen Bindungen und an frischer Luft und Weite,
Kindheitserinnerungen und gelegentlich die erhohte Kaufkraft des Ersparten. Nicht
selten verzichtete man jedoch explizit auf eine Spezifizierung und nannte zur Antwort
,das Ganze“, oder ,das Leben dort*.

Marcel Proust 143t seinen Erzahler in ,,Auf der Suche nach einer verlorenen Zeit*
erkldren, wie der Ortsname Parma durch die Lektiire der , Kartause von Parma“ auf
seine Imagination wirkte und wie die Stadt Formen und Farben erhielt, die untrennbar
mit dem Wortklang verschmolzen waren (1976:512). Der

Bedeutungsgehalt eines Signifikanten (der Stadt Parma) [ist] eine Funktion seines Namens
und dessen Erscheinungscharakters. Der gesprochene Name Parma entfaltet
sich im Erzihler in die verschiedenen Modalititen als Farbe (graurosa), als Tastqualitat
(fest und glatt) und als Geruch (Veilchenduft) (Hauskeller 1995:63—64; Hervorhebung im
Original).

Claude Lévi-Strauss hat die Wirkung des Wortklanges autobiographisch an der Emp-
findungsdifferenz der Worte ,fromage“ und ,cheese“ wie folgt beschrieben:

[Flromage erinnert an etwas Schweres, an eine fettige und brocklige Materie, an etwas
kraftig Schmeckendes [...] wihrend cheese viel leichter, frisch, etwas scharf im Munde
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zergehend (vgl. die Form der Mundoffnung) klingt und mich unmittelbar an Weilkise
erinnert (Lévi-Strauss 1978:108).

Hier wird zwar die gleiche Sache beschrieben, doch mit regionalen Ausformungen as-
soziiert. Man konnte dies zuspitzen und ein entsprechendes Argument fiir die abwei-
chenden Bedeutungen von unterschiedlichen Aussprachen desselben Wortes anfiihren.
Wenn das Wort ,Biiro“ mit Schweizer Intonation den ersten Vokal betonend ausge-
sprochen wird, eroffnet sich bei mir eine andere Vorstellung als wenn es auf dem zwei-
ten Vokal betont wird. Herbert Gronemeyer, der die Wucht seiner Stimme in seinem
gleichnamigen Lied iiber seine (und auch meine) Heimatstadt Bochum auf der zweiten
Silbe, anstatt auf die erste richtet, ist dafiir mehrfach kritisiert worden (z.B. Interview
im ZDF 25. November 2014). Auch hier zeigt sich am Beispiel eines Toponyms, dal}
eine abweichende Intonation eine Bedeutungsdifferenz anzeigen kann. Was Schmitz
als leibliche Einwirkung und als Bewegungssuggestion beschreibt, ist bereits im Wort-
klang von ,hatti“ angelegt.

HaTTi UND HAUSER: BEWEGUNGSSUGGESTION

Die tiber dreihundert Dorfer und Weiler der Badaga sind als physische Gebilde auf
dem Nilgiri-Plateau leicht als solche zu erkennen.” Die hat#/ mit ihren langen, nach
Osten ausgerichteten Hauserreihen und weil} getiinchten Hauswinden bilden einen
deutlichen Kontrast zu den sie umgebenden Gemisefeldern oder Teeplantagen.® Die
Hiuser waren bis vor drei oder vier Jahrzehnten fast alle in der gleichen Form errichtet:
Ein ziegelgedecktes Dach, die eineinhalbgeschossige Bauweise und eine der gesamten
Hiuserzeile gemeinsame Terrasse zihlten zu den typbildenden Merkmalen. Den ge-
meinsamen offenen Terrassen zugewandt waren kleine, iberdachte Veranden als bau-
licher Bestandteil jedes Hauses, die Feodor Jagor bereits 1875 zeichnerisch fixiert hat
(Abbildung 1). Diese Veranden sind jedoch zu kleinen, zusitzlichen Rdumen umgebaut
worden, in denen man Giste empfangen kann. Heute sind viele Hauser zweigeschossig
aufgestockt und oft ragen ein oder zwei Hauser aus dem einst durchlaufenden First.
Zudem befinden sich auch baufillige und eingefallene Hauser von emigrierten Famili-

Nur eine Abgrenzung zu den sieben Kota-Dorfern mit einem den Badagadorfern dhnlichen Baustil
ist fiir den AuBenstehenden nicht immer deutlich. Toda leben ebenfalls auf dem Plateau in Hiusern
mit Runddichern und die Ethnien der Kurumba bewohnen allein stehende Hiitten an den bewalde-
ten Hiangen oder am Ful} der Berge. Zudem wurden von der Staatsregierung ziegellose Betonhduser
fiir die vorkolonialen Bevélkerungsgruppen errichtet. Weitere, im 19. und 20. Jahrhundert eingewan-
derte Gruppen leben ebenfalls in solchen aus Sozialfonds errichteten Siedlungen, in selbsterrichteten
colonies oder in den stindig wachsenden Basaren und Kleinstadten.

Da ich mich im Folgenden auf physische Hiuser beziehe, greife ich nicht auf das Badagu-Wort
,mane* zuriick, das sowohl fiir das Gebiude als auch fiir die in einem erweiterten Sinn verstandene
soziale Einheit steht.
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en in den Zeilen.’” In fast allen Dorfern wurden von 6konomisch erfolgreichen Badaga
Hiuser in einem in Stdindien verbreiteten Stil gebaut. Die ein- oder zweistockigen
Flachbauten verfiigen meist {iber ein Vordach, zwei oder drei Stufen fithren in die Ein-
gangshalle, und eine Auflentreppe fiihrt auf das Flachdach. Diese in allen Badagador-
fern erkennbaren Veranderungen haben das Erscheinungsbild dieser Dorfer, nicht aber
ihre Erkennbarkeit verdndert.

Abbildung 1: Badaga-Hausreihe 1876 (Zeitschrift fiir Ethnologie 8:Tafel XXIIT [Ausschnitt])

Ungeachtet der individuellen Wahrnehmung gibt es eine intersubjektive Form, in der
ein Dorf gesehen wird. Diese These mochte ich mit einer Zeichnung stiitzen, die ein
junger Mann, J. Krishnan, 1990 in dem Dorf Jackanarai angefertigt hat. Er sprach mich
an, als ich mit dem Entwurf eines Hduserplans, Bleistift und Radiergummi herumging
und augenscheinlich Probleme hatte, die am Hang gebauten Hauserzeilen maf3stabge-
recht abzubilden. Er bot mir an, den Plan zu korrigieren und zu vervollstindigen. Eini-
ge Tage spiter zeigte er mir eine Zeichnung seines Dorfes aus einer erhdhten Perspek-
tive, dessen Blickwinkel mich an den historischen Stadtplan von Venedig aus dem Jahr
1694 erinnerte. Von einem imaginierten Blickpunkt, der etwa auf der hochsten Stelle
des Dorfes in ostlicher Richtung liegt, entstand seine Sicht auf den von seiner Familie
bewohnten Teil des Dorfes. Die Abbildung folgt den Regeln der Optik im Hinblick auf
die Abbildungsgrofen: Nihere Objekte werden grofer, ferne Objekte entsprechend
kleiner dargestellt. Die Zeichnung zeigt die (baulich sichtbaren Teile der) Hauser voll-
stindig und zudem zahlreiche Details. Ich war von der Perfektion beeindruckt und
entschied mich, anstatt meines Dorfplans dieses Werk in meiner Habilitationsschrift zu
veroffentlichen (Heidemann 2006:307).

Es heilt, dal diese Familien ihre Hauser nicht verkaufen, weil sie sie fir die Bestattungszeremonien
benétigen. Badaga, die in die siidindischen Stidte gezogen sind, méchten im eigenen Dorf beerdigt
werden und dazu ist der Besitz eines Hauses notwendig, auf dessen Terrasse die entsprechenden
Rituale durchgefiihrt werden.
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Abbildung 2: Das Badagadorf Jackanarai 1990 (J. Krishnan)

Die Zeichnung ging durch viele Hande, bevor ich sie erhielt. Man bestitigte mir von
verschiedenen Seiten ungefragt, dafl es sich um Jackaranai handele. Im oberen Sied-
lungsraum stehen die in alter Bauweise errichteten eineinhalbgeschossigen Reihenhiu-
ser, die Terrassen sind durch Abstiitzmauern erweitert und Treppen gliedern die Hau-
ser zu kleinen Gruppen. Im unteren und im linken Bildteil sind die (neueren) Hauser
mit Flachdichern zu sehen. Der Tempel des mythischen Dorfgriinders Hireodeya steht
an der hochsten Stelle des Dorfes und dahinter befindet sich der Ketharayya-Tempel
des hier nicht sichtbaren Dorfteiles der Torreya. Zahlreiche Details sind sichtbar und
fiir den Ortskundigen erkennbar: Der Hireodeya-Tempel verfiigt iiber zwei Rundbo-
gen, tiber denen kaum sichtbar eine Statue der Gottheit angedeutet ist. Im Vorder-
grund (und daher groBer gezeichnet) siecht man einen Linienbus, bei dem Kiihlergrill,
Radkiasten und Dachtriger deutlich zu erkennen sind. Oberhalb des Busses steht das
letztgebaute Haus, bei dem — wie bei den meisten Neubauten — die Stahltriger aus
dem Dach ragen, um eine spitere Aufstockung zu erleichtern. Dahinter ist der Mast
einer Stromleitung zu sehen, ohne daf} jedoch die Leitungen angedeutet wiren. Jeder
zu Jackanarai gehorende Ehrenstein (suttukallu), jeder Brunnen und jeder Wassertank
ist fiir die Dorfbewohner erkennbar gezeichnet, jedoch fiir Fremde nicht eindeutig zu-
zuordnen. Die Kunstfertigkeit der Abbildung mochte ich als besonderes Talent von
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Krishnan bezeichnen, nicht jedoch seine genaue Wahrnehmung. Bei der Aufnahme von
Genealogien wurden mir Wohnhauser in anderen Dérfern oder Dorfteilen mit einem
hohen Mall an Genauigkeit im Bezug auf Farben, Formen und Situierung im Raum
beschrieben und man war in der Lage, die Zahl der zu einzelnen Terrassen gehorenden
Hiuser jeweils genau anzugeben. Aus diesen verbalen AuBerungen 148t sich schlieRen,
dal} bei den Bewohnern — unabhingig von jeder qualitativen Bewertung — ein Konsens
tiber ein intersubjektives ,Bild“ des Wahrnehmungsgegenstandes ,,Dorf* herrscht.

Im Ruckblick sehe ich in der Zeichnung von Krishnan jedoch mehr als ein kiinst-
lerisches Werk basierend auf einer intersubjektiven Kognition, namlich zugleich den
Ausdruck eines Lebensgefiihls, einer dorflichen Atomsphire. In dem Bild sind architek-
tonische Momente betont, mit denen die Bewohner auch physisch interagieren. Bewe-
gungssuggestionen vor den Tempeln schliefen ein kurzes Verweilen, ein Abstreifen der
Sandalen, einen Blick zur Gotterstatue, und ein Murmeln des Wortes ,samy* (Gottheit)
ein. Der Wassertank wird von der Prozession bei Tempelfesten tanzend umrundet und
auf den Terrassen driickt sich an Festtagen die Ehrerbietung vor der durch das Dorf ge-
tragenen Gottheit durch gemeinsames Niederknien aus. Auch die Bushaltestelle als Ort
des gemeinsamen Verweilens und Kommunizierens und der Bus als Mobilititsgarantie
sind optisch hervorgehoben.

Ein weiterer Gesichtspunkt muf} betont werden, weil er nur bedingt sichtbar ist:
Die tiglichen Wege der Bewohner von der Bushaltestelle zu den Hiuserzeilen, die auf
meinen Fotografien stets durch Blickschranken verdeckt sind, sind auf der Zeichnung
klar zu erkennen. Wie an jedem Ort der tiglichen Prisenz schaffen auch in Jackanarai
die Bewohner imaginierte Linien, mit denen sie den Ort zum Raum machen, ihn bele-
ben und erleben. So wie eine Stadt durch regelmillige Wegstrecken erfahrbar wird, so
strukturiert sich auch das Dorf durch das tigliche Begehen zu einer raumlichen und
sinnerfiillten Einheit. Ich habe keinen Zweifel, dal} die Zeichnung deshalb von den
Dorfbewohnern als gute Reprisentation ihres Dorfes gewtirdigt wurde, weil die Bewe-
gungssuggestionen des Ortes im Bild durch die Hervorhebung von markanten Orten
und einer klaren Wegfiihrung erkennbar werden.

KERI: SYNASTHETISCHE CHARAKTERE

Eine keri ist im engeren Sinn die vor einem Hauseingang angelegte Terrasse. Meist wird
mit dem Begriff die gesamte, oft betonierte Fliche vor einer Hauserreihe bezeichnet. Im
weiteren Sinn steht ,keri“ fiir eine Gruppe paternaler Briider und fiir eine Hauserzeile,
man konnte auch sagen fiir eine Dorfstralle, wobei diese nur fiir Zweirdder befahrbar ist
und oft durch Stufen einen Hohenausgleich schafft. Kerz haben oft einen Eigennamen
und verflgen tiber eine eigene Identitit. Das Dorfleben findet zum grofen Teil —jedoch
seit der Verbreitung der modernen Unterhaltungselektronik in Form von Fernsehen
und DVD-Spielern in abnehmendem Malle — in den kers statt. Die einst offenen Ve-
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randen vor den Eingingen wurden oft in den geschlossenen Wohnraum integriert und
schotten somit die Hauser von der 4er7 ab. Nach staatlichem Recht gehort der vor dem
eigenen Haus befindliche Teil der &ers zum Haus, ist also Privatbesitz und kann bebaut
werden. Einige Familien haben dort einen zusitzlichen Raum als Schlafzimmer oder als
Abstellraum geschaffen. Diese Baumafnahmen kollidieren oft mit dem traditionellen
Rechtsverstindnis, daf eine &ers einer Gruppe von Briidern gehort. Kollektiv kann die
keri jedoch an beiden Enden erweitert und gemeinschaftlich genutzt werden. Sie ver-
fligt nicht tiber eine festgelegte und metrisch mefbare Fliache und bildet einen offenen
(nach Schmitz flichenlosen) Raum. Hier beginnen die Rituale fiir die Verstorbenen. Bis
in die Gegenwart werden in den ker/ Feldfriichte getrocknet, ohne auf den Grenzver-
lauf zu den Nachbarn zu achten. Jeder hat ein Wegerecht.

Das Wort ,keri“ und seine offene Architektur, insbesondere die langgestreckten
Hiuserzeilen, sind Synisthesien, denn sie stehen fiir Zusammengehorigkeit, Kooperati-
on und Gleichstellung aller Anwohner. ,,Ella une® (,alle [sind] eins) wird von Englisch
sprechenden Badaga oft als ,equality” {ibersetzt, wobei es sich um eine Ideologie nicht
von Gleichheit im Sinne der europiischen Aufklirung, sondern der Abwesenheit von
Hierarchie handelt (Heidemann 2006:456—-462, 2010:109). Die Hauser bilden gewisser-
maflen einen Schulterschluf3, sie stiitzen sich gegenseitig, und meine Gesprichspartner
fiigen oft hinzu, dal} die Trennwinde fiir die unauflosliche Verbindung der Agnaten
stehen. Es bleibt unklar, wer die Wand besitzt, weil ohnehin alles zusammengehort. Ein
Detail, das ich aus vielen Berichten kenne, aber nie sehen konnte, ist eine fensterihnli-
che Offnung zum Nachbarhaus in der im hinteren Hausteil gelegenen Kiiche, die die
Moglichkeit bietet, einen brennenden Holzscheit weiterzureichen, wenn in einem Haus
ein Herdfeuer erloschen ist.

Die soziale Kooperation und die geftihlte Einheit des Dorfes miissen nicht auf die
Gruppe der Agnaten beschrinkt sein. Familien ohne mannlichen Nachkommen verer-
ben ihren Besitz an ihre Tochter oder Tochter und tragen Sorge, dal} mindestens ein
Schwiegersohn ins eigene Dorf zieht. So sind affinale &erz entstanden, deren Zugehorig-
keit zur Gerichtsbarkeit und Beziehung zur Dorfgottheit oft ungeklirt ist. Die alltagli-
che Kooperation wird jedoch nicht durch diese formalen Aspekte, sondern durch den
interpersonalen Umgang und die Atmosphire im hatt/ bestimmt. Nach zwei oder drei
Generationen und ab einer gewissen demographischen Grofle gelten Affinale meist als
ynaturalisierte“ Dorfbewohner. In einigen Dorfern habe ich erst bei der Aufnahme von
Genealogien erfahren, dafl eine &eri von paternalen Nachkommen von Eingeheirateten
erbaut worden ist. In Jackanarai entstand der ha##7 Dabbacambai, ein vom Hauptdorf
abgelegener Weiler, aus einigen Hausern inmitten der Felder, und wird heute von zwei
etwa gleichgrofen endogamen Gruppen bewohnt. Das Lebensgeftihl im Dorf, nach
Schmitz die Einleibung des Sozialen, kann als ein dialektischer Prozel§ von kooperati-
ver Praxis und sozialer Atmosphire bezeichnet werden und ist durch formale Katego-
rien nicht erkldrbar. Nach meiner Einschitzung hat sich in den letzten drei Dekaden
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ein Wandel dahingehend vollzogen, dal’ einer emotionalen und sozialen Einbindung
ein hoherer Stellenwert zugewiesen wird als der genealogisch-rechtlichen Dimension.
Synisthesien als Ahnlichkeitsgleichungen betreffen in Badagadérfen die Qualitit
einer aufleren Form und einer nicht-sichtbaren Qualitit. Zunichst ist die Bezeichnung
»grol“ zu nennen, die fiir eine zahlenmiallig und somit 6konomisch und politisch starke
Einheit steht. Grofe Gruppen bilden potentielle Wahlerschaften, die passenderweise
als ,vote banks“ bezeichnet werden und Forderungen wie etwa nach Wasserversorgung
oder Verkehrsanbindung besser durchsetzen konnen. Eine weitere sichtbare Qualitat
ist die der Sauberkeit mit der direkten Assoziation einer umfassenden Reinheit, die
die metaphysische Dimension ,rein“ (sudda) einschlieft (Hockings u. Pilot-Raichoor
1992:545, 767). Die Begriindung fiir die Gleichsetzung von Sichtbarem und Nichtsicht-
barem ist ebenso offenkundig wie bei der Grofle des Dorfes, denn physische und spiri-
tuelle Reinheit wiirden gleichermafen auf dem Charakter der Dorfbewohner beruhen.
Ein ,ruhiges Dorf gilt zudem als konfliktfrei. Als herausstechendes Merkmal der Ba-
dagadorfer muB die bereits beschriebene Bauweise in langen Hiuserreihen entlang der
Hohenlinien genannt werden. Ein grof3es, sauberes, von langen Hausreihen geprigtes
keri gilt also als gottgefillig, solidarisch und politisch sowie 6konomisch einfluf8reich.
Der Ruf einer keri und auch eines hatti gilt nicht nur als schmiickendes Beiwerk, son-
dern als symbolisches Kapital bei Geschifts- oder Eheanbahnungen. Ker: und hatti
werden mit ihrem aufleren Erscheinungsbild auch als ,Visitenkarten“ bezeichnet.

DORF ALS GEFUHLSRAUM: VERTRAUTHEIT UND EINLEIBUNG

Der Gefihlsraum (Hasse 2012, Gugutzer 2013) Dorf erlaubt informelle Kleidung. Ein
Aspekt, der sich in den letzten dreillig Jahren nicht verdndert hat, ist der Umgang mit
Bekleidung bei den Mitgliedern meiner peer group: Bevor sie morgens das Dorf verlas-
sen, tragen sie einen /ungi, den von Miannern auf dem Feld, im Haus und auch nachts
getragenen Wickelrock. Auflerhalb des Dorfes bevorzugen sie Hosen und Hemden, je
nach Jahreszeit auch Pullover oder Jacken, im Winter dazu Pudelmiitzen sowie schwar-
ze Lederschuhe oder eher selten Turnschuhe. Wenn sie abends nach Hause kommen,
legen sie wieder ihren /ungi an. Auch bei lingeren Bahnfahrten mit dem Nachtzug oder
einem Hotelaufenthalt erfolgt der Kleiderwechsel. Die leibliche Selbstwahrnehmung
der eigenen Person und des Umgebungsraumes indert sich ebenso wie die korperliche
Motorik mit dem Tragen des /ungi und dem Laufen in Sandalen. So wie die Festklei-
dung die Atmosphire in einem Festsaal veriandert, so prigt auch die informelle Klei-
dung das Ambiente des Dorfes. Badaga in den Stadten beklagen, daf ihr wohlgestimm-
ter Lebensraum auf die enge Etagenwohnung beschrinkt sei, sich im hatt jedoch tiber
das ganze Dorf erstrecken wiirde. Dieser AuRerung kann ich nur bedingt zustimmen:
Zwar kann man im ganzen Dorf [ungi tragen, aber der Wohlfiihlraum beschrankt sich
bei grofleren Dorfern oft auf die eigene keri und die direkte Nachbarschaft. Wer in
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einem Dorf mit mehreren Hundert Hausern ungewohnte Wege geht, wird fragend an-
geschaut oder um Auskunft nach seinem Ziel gebeten.

Das eigene Dorf gilt als Ort der Vertrautheit, wobei dieses Gefiihl nicht einer
bestimmten Qualitit zuzuordnen ist. Sinneseindriicke verschmelzen zu einer ,ganz-
heitlichen Erscheinung® (Hasse 2013:39). Wenn ich Gespriachspartner auerhalb der
Nilgiri-Region nach den sinnlichen Eindriicken fragte, verwiesen sie meist auf eine Dif-
ferenz: In Chennai nannten meine Gesprachspartner oft das kiihle Klima und in New
Jersey das ruhige Dorfleben. Oft wurde der Geruch vom Holzfeuer in den Kiichen
erwihnt, wobei man heute in vielen Haushalten mit Gas kocht. Die Klinge von Bada-
galiedern, die aus Lautsprechern ertonten, und die gesprochene Sprache der Badaga
wurden ebenso oft erwihnt wie Gerdusche von Hithnern, Ziegen und Kiihen. Gele-
gentlich wird auch die Singularitit von vorbeifahrenden Fahrzeugen genannt. Wichtig
ist dabei die Moglichkeit der Zuordnung, denn man kann aufgrund des geringen Ver-
kehrsaufkommens meist an den Fahrgerduschen ausmachen, welcher Bus, ob Schulbus
oder Linienbus, und wessen Jeep vorbeifihrt. Das sichtbare, architektonisch gestaltete
Dorf andert sich zwar durch An- und Neubauten, andererseits erwecken stillgelegte Fa-
briken, verlassene Hauser und dauergeparkte PKWs den Eindruck einer unveranderten
Umgebung. Die vollkommene Vertrautheit mit allen sinnlichen Eindriicken evoziert
ein Gefiihl der Sicherheit, das im deutlichen Kontrast zur als unsicher empfundenen
Stadt beschrieben wird. Auch die Vertrautheit mit wiederkehrenden nachbarschaftli-
chen oder familidren Konflikten, die oft rein akustisch wahrgenommen werden, 14t
in der Erinnerung meiner Gesprachspartner einen Disput im Dorf weniger bedrohlich
erscheinen als ein vergleichbares Ereignis auflerhalb. Die alltagliche Sinneswahrneh-
mung des Dorfes erfolgt jedoch weniger analytisch, sondern ganzheitlich, leiblich und
synisthetisch. Ich hatte oft ein Déja-vu-Erlebnis, etwa wenn mich Jahre nach unserer
letzten Begegnung dieselbe Person mit augenscheinlich unverandertem Erscheinungs-
bild, mit weillem Turban und schwarzem Regenschirm, an einer Bushaltestelle vor dem
selben Kiosk stehend erwartete.

Vertrautheit entsteht auch durch Routine. Badagafrauen versammeln sich zu
festen Zeiten an den offentlichen Wasserstellen, bilden dort lange Warteschlangen,
treffen dort Nachbarinnen, und riicken Schritt fiir Schritt vorwirts zum Wasserhahn,
fullen dort ihre Plastiktopfe und tagen sie als Kopflast nach Hause. Manner gehen
meist morgens zu ihren Feldern, um dort selbst zu arbeiten oder den Tagelhnern An-
weisungen zu geben. Ich habe oft Freunde unterschiedlicher Altersgruppen bei ihrem
taglichen Morgenspaziergang begleitet, der entweder vor Sonnenaufgang im Licht von
Taschenlampen beginnt und der korperlichen Erttichtigung dient, oder gegen neun
oder zehn Uhr zur nichsten Bushaltestelle fiihrt, wo ein Kiosk die Wartenden mit Kaf-
fee, Tee, Gebidck und Tageszeitungen versorgt. Dabei stellt sich schon nach wenigen
Tagen eine verkorperte Erfahrung ein, eine durch die Routine generierte Bindung an
einen Ort, die sich nicht auf eine bestimmte Sinneswahrnehmung reduzieren lif8t. Das
Wissen, daf eine bestimmte Stufe auf einer Steintreppe mit unterschiedlichen Trittho-
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hen beim Betreten wackelt, sichert nicht nur meinen Gang in der Dunkelheit, sondern
driickt auch meine Verbindung zum Ort aus. Die Hellhorigkeit vermittelt Eindriicke
aus Nachbarhdusern. Die Fihigkeit, Stimmen, Husten, Riuspern oder den Gang be-
stimmten Personen zuzuordnen, oder Kinderspiel, Gerdusche von Kiichengeriten und
die Eroffnungsmelodie einer Fernsehserie mit einem bestimmten Nachbarhaus zu ver-
binden, ist Teil einer Kognitionsroutine und vermittelt Vertrautheit, unabhingig davon,
ob man die Gerauschkulisse mag oder nicht.

Meine Versuche in den vergangenen drei Jahren, in den Badagadorfern tber die
sinnliche Wahrnehmung des Ortes zu sprechen, wurden immer wieder von Exkursen
zu den — im weitesten Sinn verstandenen — Institutionen und Personen im Dorf iiber-
schattet. Vertrautheit und Sicherheit, so meine Gesprichspartner, werde geschaffen
durch die Rechtssicherheit in Person des Dorfchefs, durch die Zuverlissigkeit des als
wandelnden Geldautomaten bezeichneten Geldverleihers (Zickgraf 2017), durch die
Mobilitatsgarantie des gut bekannten und selbstredend entfernt verwandten Taxifah-
rers, der fiir Krankenfahrten auch nachts geweckt werden kann, durch die fiir Uber-
gangsrituale wichtigen Dienste des Priesters und vor allem durch die fiir Beerdigungen
verantwortliche Dorfgemeinschaft, die zudem die Kosten fiir dieses Ritual trigt. Fir
die mit allen Sinnen leiblich wahrgenommene Dorfatmosphire bilden diese Amter und
Institutionen einen Rahmen, mit dem sie unaufloslich verbunden sind.

Mit einer autobiographischen Introspektion mochte ich abschliefend die Spann-
breite dessen andeuten, was als zum Dorf zugehorig gezahlt werden kann und zudem
die Idiosynkrasie von Sinneswahrnehmungen illustrieren. Vor einigen Jahren war mei-
ne Gestimmtheit im Dorf Jackanarai anders als in den Vorjahren; etwas fehlte, doch ich
wullte nicht was. Was ich mutmallich als anders empfand, war — riickblickend — fol-
gender Umstand: Mein Motorrad, eine 1983 wihrend meiner ersten Feldforschung er-
worbene Enfield, die ich seither regelmafig fahre, konnte ich nicht in Betrieb nehmen.
Die erforderliche 6-Volt-Batterie war nicht mehr im Handel und es dauerte einige Tage,
bis sie beschafft werden konnte. Nachdem die Enfield wieder in Betrieb war und ich
— wie vor tiber dreillig Jahren — iiber kleine Strallen aus dem Talkessel hoch zum Dorf
fuhr, wurde bei mir ein Gefiihl der Vertrautheit wach, das mir in den ersten Tagen ge-
fehlt hatte. Das Antreten der Maschine und ihr Klang, der Geruch von Ol und Benzin,
die Vibration des Motors und die durch Schlaglocher bedingten Erschiitterungen samt
Fahrtwind trugen zu einer — offenkundig vergangenheitsbezogenen — Feldforschungs-
atmosphire bei. Diese kann wiederum nicht von einer im Studium vermittelten For-
schungsromantik und einer abendlidndischen Motorradideologie getrennt werden, die
im Zweirad nicht primir ein Fortbewegungsmittel sieht, sondern individuelle Mobilitat
verspricht. Mein Dorfempfinden kniipft also an andere Diskurse an, fiihrt jedoch durch
parallele Formen der solidarischen Einleibung, etwa Erinnerungen an Dorffeste, zu
einem Empfinden, das sich in Schnittmengen mit dem meiner Zeitgenossen iiberlagert.
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ScHLUSS: ATMOSPHARE UND NORMATIVE MUSTER

Ein hatti ist ein Gefithlsraum, mit dem die Gestimmtheit in der dorflichen Gemein-
schaft und normative Erwartungen einhergehen. Er wirkt in nahezu alle Lebensberei-
che und speist sich aus einer Vielzahl moglicher Ursachen. Die politische Affiliilerung
und die religiose Orientierung der Dorfbewohner, die architektonische Priagung, die
MaBgaben der Wortfithrer und viele andere Wirkkrifte tragen zur Dorfatmosphire
bei. Auch die Partizipation an gemeinschaftlichen Tatigkeiten und an der Dorfver-
sammlung variiert von Ort zu Ort, ebenso andern sich jeweils die dorfbezogenen Re-
geln. Mir sind Bemerkungen zur Kleiderordnung von Frauen in Erinnerung: In den
1980er Jahren hiel§ es, dal§ sie in bestimmten Déorfern kein salwar kameez tragen sollten,
und in den 2000er Jahren waren Jeans ein fiir Frauen umstrittenes Kleidungsstiick. In
einigen Dorfern war die EheschlieBung jenseits der endogamen Grenzen problema-
tisch, in anderen nicht. Diese Gestimmtheit in den Dérfern hat sich auf nahezu alle Le-
bensbereiche ausgewirkt, auf Innovationen in der Landwirtschaft, den Bau von neuen
Tempeln, die Wahl der medizinischen Behandlungsform, die Ausbildung der Kinder
und auch die Wahrnehmung des Staates und seiner Institutionen. Wihrend meiner
intensiven Feldforschungsphase wurde das Erbrecht verindert (The Hindu Succession
[Tamil Nadu Amendment] Act 1989). Fortan hatten alle Frauen, die zum Zeitpunkt
des Inkrafttretens noch nicht verheiratet waren, die gleichen Erbanspriiche wie ihre
Briider. Einige Badagafamilien haben dieses Gesetz mit grolem Selbstverstindnis in
die Praxis umgesetzt, andere nicht. Auf meine Fragen nach den Griinden bekam ich
zur Antwort, daf8 dies ,in unserem Dorf“ undenkbar sei, konnte jedoch keine ding-
festen Merkmale erkennen. Es war nicht allein der Einflul} der Honoratioren auf den
Dorfversammlungen, nicht der meinungsbildende Fabrikant, nicht der einflullreiche
Parteipolitiker, nicht die 6konomische Lage und keinesfalls der Priester, sondern das
Zusammenwirken zahlreicher Momente, wobei der Wahrnehmung der einzelnen Ele-
mente stets eine Idee vom Ganzen voraus ging.

In Dorfern — wie auch an anderen Orten — spiiren die Anwesenden konkrete Nor-
merwartungen, mit denen sie ihr Tun und damit ihre Bewegungen, ihren Blick, ihre
Stimme, ihre Mimik und andere sinnlich wahrnehmbare Auferungen modifizieren.
Selbstredend besteht stets die Moglichkeit einer ,falschen® Interpretation oder einer
Verweigerung, auf die das Kollektiv entsprechend reagieren kann. Das durch das Zu-
sammenwirken vieler Wirkkrifte entstehende Raumgefiihl, die Atmosphire, wirkt sich
auf nahezu alle Lebensbereiche aus. Sie fiigt zusammen, auch wenn Dinge nicht zuge-
horig erscheinen. In Anlehnung an eine Formulierung von Lévi-Strauss, der die Affekte
als die Niherin der Symbole bezeichnete (1978:201), niht die atmosphirische Wahr-
nehmung alle Sinneseindriicke zusammen. Die Dorfatmosphire in ihrer abstrahierten
und generalisierten Form bestimmt zwar nicht tiber die Regeln des Erbrechts und der
Endogamie, doch sie wirkt auf deren Anwendung ein.
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Zur Atmosphire zihlt nicht alles, was wahrgenommen wird, sondern, was als zu-
sammengehorig empfunden wird. Ich habe wihrend meiner Feldforschungen Dorfer
mit recht unterschiedlichen Atmosphiren kennengelernt, die auf einem Kontinuum
von ,traditionell“ und ,modern“ oder in der Konzeption der Badaga als akala (entfern-
te Zeit, Vergangenheit) und zkala (nahe Zeit, Gegenwart) eingeordnet werden konnen.
Diese Gestimmtheit der Dorfer war ausschlaggebend fiir das Verhalten ihrer jeweiligen
Bewohner.

Die von Schmitz thematisierte Leiblichkeit und sein Konzept von Atmosphire als
flichenlosem Halbding sowie die von Bohme beschriebene Interdependenz von Akteur
und Umgebungsraum haben sich bei der Anniherung an siidindische Dorfatmosphi-
ren als hilfreich erwiesen, doch konnen weder die zeitraumlichen Kategorien noch die
Personenkonzepte euroamerikanischer Provenienz vorausgesetzt werden. Die Ethno-
graphie der Badagadorfer fiigt sich jedoch in einen stdindischen Kontext. Wie von
Béteille (1971) fiir ein tamilisches Dorf beschrieben, verstehen auch Badaga ihre Dorfer
jeweils als eine Replikation ihrer sozialen Muster und nach ritueller Reinheit geform-
ten Hierarchien. Briider leben ,Schulter an Schulter” in Reihenhdusern und mythische
Migrationen manifestieren sich in den Ehrensteinen der Ahnen. Das Handlungsmuster
des Geschiftsmannes, der seinen Sohn zur Einleibung von Wasser und Reis in das
Dorf seiner Vorfahren bringen 168t (Daniel 1984), wiederholt sich in der Gegenwart
in der Nilgiri-Region, wenn im Ausland lebende Badaga ihre Kinder zur dorflichen
Sozialisation und zum Spracherwerb im letzten Jahr vor Schulbeginn in die paternalen
Familien bringen. Auch die Pluralitdt der Dorfkonzepte, die Daniel Miinster (2007) am
Beispiel eines Vellaladorfes schildert, entspricht der Bedeutungsvielfalt, die fiir den Be-
griff ,uur” gilt. Auf einer generalisierten Ebene reprisentieren Badagadorfer keinesfalls
Sonderfille, doch werden sie von den Badaga als physische Erscheinungen und in ihrer
mythologischen und religiosen Eingebundenheit in spezifische Lokalitaten durch ihre
Differenz zur tamilischen Ebene erfahren. Namentlich bekannte Vorfahren griindeten
Badagadorfer, in denen sie bis heute als Gottheiten verehrt werden. Gott, Genealogie
und Terrain bilden eine Gesamtheit, die leiblich als Atmosphire erfahren wird. Sie
bilden somit eine unaufldsliche Einheit, die mit den Begriffen Akteur (oder Aktant)
nicht hinreichend umschrieben sind. Die stiarkste Wirkmacht, mit der ein hatti seine
Bewohner an sich bindet, ist die ihm eigene Atmosphire.

Zwei ethnographische Notizen konnen hier der Illustration dienen: Im Februar
2015 traf ich in Adigarhatti erstmals Dr. Sundardevan. Er hatte sein Dorf 1972 verlas-
sen und war in den USA promoviert worden. Als hoher Beamter hatte er fiir mehrere
Staatsregierungen in Chennai gearbeitet und er war 2013 in sein Dorf zuriickgekehrt.
Seine Antwort auf meine Frage nach seinen Motivationen beinhaltet sowohl den syn-
asthetischen Charakter des Dorfes, Bewegungssuggestion und solidarische Einleibung:
»In the village you are part of a system, you share feelings. At a funeral you stand in a
line of people who belong together, you feel their body and your own body. You know
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where you belong to“ (Gedichtnisprotokoll vom 13. Februar 2015). Die Vorstellung des
Dorfes hatte ihn Giber vier Jahrzehnte begleitet.

In der Gegenwart tragen moderne Kommunikationsmedien dazu bei, den Ge-
fithlsraum Dorf jenseits seiner physischen Grenzen zu verbreiten. Im Oktober 2011
besuchte ich eine Badagafamilie in North Carolina. Die Mutter {ibte in der Kiiche mit
ihren in den USA geborenen Sohnen fiir eine bevorstehende Hochzeit in der Nilgiri-
Region den Tanz der Badagaminner. Das Beinkleid, bei festlichen Anlissen der weille
veshti, konnte improvisiert werden und die Musik war im Internet verfiigbar. Einer der
Sohne war im Vorteil, weil er bereits vor seiner Einschulung ein Jahr im Dorf seiner
Grofeltern nahe Kotagiri verbracht hatte. Die Vorfreude auf das Familienfest wurde in
den Koérper der Heranwachsenden mit dem Rhythmus der Badagamusik eingeschrie-
ben und wird in Zukunft vermutlich mit der Erfahrung des eigenen Leibes und der
ethnischen Zugehorigkeit verbunden sein.
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